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Abstract 
The subject of "body" is one of the topics that was not taken seriously before Merleau-

Ponty, but he made it the basis of his thought with the phenomenology of sensory 

perception, and since then good studies has been done on the body whose number is 

increasing every day. In the present article, using a descriptive-analytical and 

comparative method, we try to examine the capacities of Islamic philosophy on the 

subject of body while describing the views of Merleau-Ponty and Mulla Sadra. The 

research concluded that Mulla Sadra's intuitive-argumentative method not only covers to 

a large extent the achievements of Merleau-Ponty's phenomenological method about the 

body, but also has additional attainments that show the depth, breadth, and explanatory 

power of his approach and view. Both Mulla Sadra and Merleau-Ponty, in their special 

statements, refer to the body as being knower, towards the world, active and 

constructive. But unlike Merleau-Ponty, Mulla Sadra, due to believing in the innate 

knowledge of the soul for the body, was able to consider bodies other than the material 

body, such as the analogical body. In addition, he not only did not consider the world to 

be limited to the empirical and phenomenal world, but he did not even limit it to being in 

relation to the body, and for example he considered a rational world which is in relation 

to and united with the level of human intellect. 
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 تحلیلی با اندیشه مرلوپونتی
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 ]۲۷/۰۴/۱۴۰۰؛ تاریخ پذیرش: ۰۳/۱۰/۱۳۹۹[تاریخ دریافت: 
 چكيده

اـه جـدي بـه آن نشـده بـود        ولـي   ،بحث از بدن از مباحثي است كه تا قبـل از مرلوپـونتي نگ
مرلوپونتي با پديدارشناسي ادراك حسي آن را اصل و محور انديشه خود قرار داد و از آن پـس  

با  ،مقاله حاضردر . شود يو هر روز بر تعداد آنها افزوده م شدبدن انجام باره خوبي در تحقيقات
اـ  دگاهي ـمن توصـيف د كوشـيم ض ـ  مـي ، يا سهيتحليلي و مقا روش توصيفي مرلوپـونتي و   يه
. تحقيق پيش رو بـه ايـن   بررسي كنيمفلسفه اسلامي در بحث بدن را  يها تيملاصدرا، ظرف

ــه نتيجــه رســيده اســت كــه روش شــهودي  روش  يوردهااتنهــا دســت برهــاني ملاصــدرا ن
 يتر افزون يها ، بلكه آوردهدهد يپوشش م بسياربدن را تا حد باره پديدارشناسي مرلوپونتي در

. اسـت رويكـرد و ديـدگاه وي    يگـر  نيـي عمـق، گسـتره و تـوان تب    دهنده شاندارد كه ن هم
بودن بدن، رو به سوي جهان  مخصوص خود به عالم يها انيملاصدرا و مرلوپونتي هر دو با ب

اشاره دارند؛ ولي ملاصدرا بـرخلاف مرلوپـونتي اولاً بـا     شبودن بودن و ساختني بودن آن، فعال
 ،ديگري غيـر از بـدن مـادي    يها براي بدن توانست به بدن يمند دانستن نفس توجه به ذاتي

تنهـا جهـان را منحصـر در جهـان تجربـي و پديـداري        و ثانياً نـه  ؛قائل شود ،مانند بدن مثالي
نمونه قائل بـه  از باب و  كند يبودن نم ، بلكه حتي آن را منحصر به و در نسبت با بدنكند ينم

 با مرتبه عقل انسان است. جهان معقولي است كه در نسبت با و متحد

 .مرلوپونتي، ملاصدرا، بدن، نفس، جهان، آگاهي: ها دواژهيكل
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 مقدمه
در طول تاریخ فلسفه، انسان همواره به عنوان موجودی مرکب از جزء مادی (بدن) و جزء غیرمـادی 

گفت تـا قبـل  توان یاعظم تارخ اندیشه بشری و م (نفس، عقل و ...) در نظر گرفته شده و در قسمت
های امثال هوسرل و مخصوصاً در ادامه آن مرلوپونتی، جزء روحانی وجود آدمی در نسبت  از تلاش

. این در حـالی اسـت کـه در طـی ایـن است برخوردار بوده یا ژهیبا جزء مادی همواره از جایگاه و
به عنوان موضوعی جـدی و فلسـفی مطـرح شـود؛  »بدن«دوران این امکان وجود نداشته که مفهوم 

 ).Collier, 2013: 1-2( شد یچراکه بدن چیزی جز عضوی خیالی برای فلسفه محسوب نم
به شناخت حقیقی دسـت یـابیم.  میتوان یبا نفس و از طریق نفس است که م فقط ،از نظر افلاطون

ل، صـعود کنـد، ثُ جهان واقعی، جهان مُ  به تواند یزیرا م .درستی بشناسد به تواند ینفس است که م فقط
و بدن بـا  شود یجهانی که الگوی کاملی است و جهان اشیای طبیعی صرفاً رونوشتی از آن محسوب م

کـه از جهـان  دکنـ یم یا یبند جهـان مـاد ، پایدارد یحواس اغواگر خود، ما را از دانش حقیقی باز م
 توانـد یکسـی مـ« ،. بنـابراینکنـد یمحـروم مـ مند لتیواقعیت بسیار به دور است و نیز از زندگی فض

به دست آورد که بیشتر از دیگران خود را از قید تـن آزاد سـازد و ... بـه تفکـر  یتر قیشناسایی بهتر و دق
در قـرون . )۴۶۲: ۱۳۸۰ (افلاطـون،» کـه هسـت، دریابـد محض بپردازد و بکوشد تا هـر چیـزی را چنان

مسیحیان به آموزه تجسد، که در آن خداوند در قالـب عیسـی مسـیح  ، اگرچه بدن به دلیل اعتقاداوسط
امـا بـاز هـم بـه منزلـه  )،Miles, 1979: 2( ابدی ی، تا حدودی اهمیت مردیگ ینقش بدن انسانی به خود م

. بـرای دکـارت در دوره شـود یجایگاه امور غیرعقلانی، انفعالی و نماد گمراهی اخلاقـی توصـیف مـ
که کاملاً متمایز از ذهن است. در اینجا ذهن کاملاً در برابر بدن قرار  شود یجدید بدن جوهر مستقل م

 یا دهیـچی. بدن ماشـین پریناپذ میاست و ذهن ناممتد و تقس ریپذ می. بدن جوهری ممتد و تقسردیگ یم
 یبـدن در ردیـف اشـیا ،. بنابراین)CMS I, 1991: 326( شود یعلیت مکانیکی به پیش رانده م بااست که 

و لـذا بـه  کنـد یکه بر طبق قوانین طبیعی کار مـ شود یطبیعی قرار گرفته و به ماشین مکانیکی تبدیل م
. هوسرل بـود کـه در قـرن بیسـتم و در پدیدارشناسـی خـویش جایگـاه شود میتوجه به آن منزله شیء 

باشـد،  خاصی برای بدن قائل شد. بدن دیگر جوهر مادی ممتدی نبود که در مقابل ذهـن قـرار داشـته
حرکتـی اسـت  حسـی یهـا ییبلکه جایگاه انواع متمایزی از احساسات و مجموعه منسـجمی از توانـا

)Huseerl, 1970: 28 ۱۳۹۸ ،صوفیانیو برای مطالعه بیشتر نک: رفیقی، اصغری، ؛.( 
پونتی را  یا ، به تأسی از هوسرل، مطالعات گسـتردهترین پدیدارشناسان قرن بیستم از مطرح مرلو

او از  .ه اسـتتنانه وجود آدمی اختصاص داده و بر نقش بدن در حـوزه شـناخت تأکیـد کـرد عدبه بُ 
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 اتحاد بدن و ذهن یا بدن و ادراک (یگانگیکوشید فراتر رفت و  هوسرل های پدیدارشناختی پژوهش
ادراک (تجربـه حسـی)،  ) را نشان دهد. موضوع اصلی تأمل پدیدارشناختی مرلوپـونتیسوژه و ابژه

در  یا شـود و بـر همـین اسـاس رویکـرد تـازه محسوب میپدیدارشناسی ه سنت مهم در یکی از س
ها، پدیدارشناسی  که مطابق آن به جای تکیه بر ایدهگیرد  در پیش میتوصیف تجربه انسان در جهان 

پونتی قـرار  کانون پدیده در  »بدن«. گرفت یکانون توجه قرار مدر ادراک حسی  شـناسی ادراک مـرلو
کـه نـه  شـود یکه مطابق آن نشـان داده مـ اند دهیاصالت بدن نام هٔ ینظرجایی که وی را مبدع  دارد تا

 کوشیدآیند. وی با تکیه بر نظریه اصالت بدن  ادراک و نه ذهن، هیچ یک مجرد از بدن به فهم درنمی
گاه چنـین دیـد أکه دکارت میان نفس و بدن ایجاد کـرده بـود پایـان دهـد. منشـ ای انگاری به دوگانه

 ادراک حسی و عالم دانست. در درک متمایز مرلوپونتی دربارهٔ  توان یمتفاوتی درباره بدن را م
از آیـات و روایـات، بـه  یریـگ با تلفیق روش کشف و شهود با استدلال برهانی و بهرهملاصدرا، 

بـا  وی. بنیاد نهـادحکمت متعالیه را  وو متناسب با آنها نتایج ارزشمندی دست یافت خاص، مبانی 
 که از مبانی خاص حکمت متعالیه است، کید بر اصالت وجود، تشکیک وجود و حرکت جوهریأت

عقـل  شبدن و مرتبـه بـالای شکه مرتبه پایین کند یممعرفی دار و ذومراتبی  وجود واحد کش را انسان
 .کند یدوگانگی نفس و بدن را انکار مو بنابراین  است

در باب نسـبت  مخصوصاً ، گیری است بدن در حال شکل هبارکه دری ا یبا توجه به مباحث جد
در  ییهـا از طرفی اهمیت چنـین بحث بدنمندی با شناخت، آگاهی، خودآگاهی، فرهنگ و علوم و

...)،  گسترده فرهنگی، هنری و اجتماعی (از جمله سینما، هنرهای تجسـمی، معمـاری و یها نهیزم
اندیشه  رسد یی واقعاً مشهود است و به نظر مجای خالی بحث مجزا و جدی بدن در اندیشه اسلام

در سـنت فکـری خودمـان اسـت،  ییهـا چنین بحث کردن برای مطرحملاصدرا نقطه شروع خوبی 
پژوهش حاضر در صدد اسـت  .ی معاصر فلسفه غرب باشدوردهاادستاگر در مقایسه با  مخصوصاً 

وجود روش و سنت فلسفی متفاوت دو فیلسوف، با تکیه بر دغدغـه و مسـائل مشـابهی همچـون با 
ی تحلیلـی ا سـهیمقای دو فیلسوف، دسـت بـه ها پاسخعبور از دوگانگی نفس و بدن و دستاوردها و 

و  ها شـهیاندتبیـین اولاً ظرفیت بالای نظام حکمـت متعالیـه و امکانـات نهفتـه در آن بـرای بزند تا 
عمیق و متناسب در خصوص مسائل امروزین ما را نشان دهـد و توجـه خواننـدگان را بـه  یاه پاسخ

و ثانیاً گامی هرچند کوچـک در جهـت  ؛کند تر انینو و اهمیت اهتمام به آن را نما یها امکان قرائت
اسـلامی بـا دنیـای غـرب بـه منظـور ظهـور و بـروز  یها شـهیگو بـین اندو گفـت زمینهکردن  فراهم

 .ردوسیع نهفته در فرهنگ و اندیشه اسلامی و لذا پویایی بیشتر آن بردا یها تیظرف
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 (نـک.: مجزایـی وجـود نـدارد، مگـر یکـی دو مقالـه فیبدن در اندیشه مرلوپـونتی تـأل بارهدر
که البته هیچ یک تمـامی جوانـب بحـث مرلوپـونتی را  )۱۳۸۷ ،ربانی و دیگران؛ ۱۳۹۸ ،محمدعلی خلج

اند. از طرفی در باب بدن در اندیشه ملاصدرا نیز   کردهتوجه او برخی آثار به پوشش نداده و هر کدام 
 ، اثر مجزایی وجود ندارد.شدجویی که انجام و بر اساس جست

 
 . بدن در اندیشه مرلوپونتی۱

ی را داشت که آثـار دکـارت بـه وجـود آورده بـود؛ ا ابژهمرلوپونتی دغدغه شکاف و فاصله سوژه و 
ی برای چگونگی رابطه آنها با هـم وجـود نداشـت. وی بـا پدیدارشناسـی ا کننده انعچراکه هیچ پاسخ ق

، تمام تلاشـش »بودن در جهان«و » ابژه -سوژه«ادراک حسی و محور قراردادن بدن پدیداری به عنوان 
 تنها از تمایز سوژه و ابژه فراتر رود، بلکه از تمایز بین بدن و جهان نیز عبور کند. تا نه کند یمرا 

را از هـم  »بدن«بدن، قبل از هر چیز دو معنا از  بارهکردن موضع خود در مرلوپونتی برای روشن
 ،. بـدن زیسـته۲و  ؛شـود . بدن عینی و ابژکتیو که شـیئی مکـانیکی محسـوب می۱: کند یتفکیک م

بژکتیو و پدیداری. مرلوپونتی  از بـدن  یشناخت یمعتقد نیست که بدن زیسته به جهت هستزنده، سو
ذهنیـت و جسـمانیت را و  ردیپـذ یابــژه دکـارتی را نمـ -سـوژه زیست. وی اساساً تمـاا ینی جداع

از نظـر مرلوپـونتی، بـدن  ،بنـابراین. دانـد یمـ یجوهر بنیـادین یکسـان دهٔ یتن کاملاً درهم یها مؤلفه
دادن این نحوه از بودن برای  و برای نشان ؛یافته و جهانمند است نه ابژه محض  بودگی بیرونی یا سوژه

هـای  را از ویژگی »جهان بودن در«ثانیاً  ؛کند یبرای آن استفاده م »ابژه -سوژه«بدن اولاً از اصطلاح 
 .داند ین مبد بودن

 
 . بدن عینی۱. ۱

بودن برم ابژه ممکـن اسـت بـه معنـای  ، مثلاً شمرد یمرلوپونتی چند معنا برای عینیت و ابژکتیو
یـا بـه ) Merleau-Ponty, 1945: 103( ها ثابت بمانـد که با تغییر نظرگاهباشد  یت چیزساختار و ذات ثاب

آن  توان یو م )Ibid.: 84( اجزایش نسبت به هم خارجیت دارند ودر خود باشد  است که معنای چیزی
اسـت، یـا  بـودگی د؛ چراکه تهی از وجـه سـوبژکتیو و درونیکریند علیت مکانیکی تحلیل آرا در فر

. تمامی )Ibid.: 177( اینکه به معنای هر آن چیزی باشد که در مکان و زمان فیزیکی و ابژکتیو قرار دارد
 بـودگی ابژه در تمامی این معانی مستقل از سوژه و تهی از درونی ؛ندا این معانی در یک چیز مشترک

الب تجربه سوم شخص مقـدور در ق فقط یبنابراین دسترسی ما به چنین بدن عینی و ابژکتیواست و 
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های مرتبط به هم است که از طریق نیروی علّـی  ای از اندام مجموعهدر این معنا، است. بدن ابژکتیو 
یندهای فیزیولوژیکی خودکار در نظر گرفت که بخش اعظمی آتوان آن را محل فر کند و می عمل می

 دهد. از ارتباط ما با جهان را شکل می
روش پدیدارشناسی ادراک حسی، وجود بدن عینی و مستقل از سوژه را که  مرلوپونتی با تکیه بر

گـاه  شود یدکارتی است، منکر م یانگار از نتایج دوگانه و خواهیم دید که بدن را اساساً سوبژکتیو و آ
 کید دارد.أو بر بدن زیسته و پدیداری ت داند یم

 
یسته)۲. ۱  . بدن پدیداری (ز

پدیدارشناسی مرلوپونتی کوششی است بـرای توصـیف سـاختارهای اساسـی  ،که گذشت چنان
ادراک حسی از منظر اول شـخص و در نتیجـه انضـمامی. دسترسـی مـا بـه بـدن زنـده پدیـداری، 

، در قالـب تجربـه اول شـخص بـرای مـا مقـدور کند میمرلوپونتی انکار که  ای برخلاف بدن عینی
و لذا از نظر مرلوپونتی آشکارکننده آگاهی است. وی است. چنین بدنی ظهور سوژه در جهان است 

گـاه و در نتیجـه  با انکار سوژه غیربدنی و بیرون از تجربه حسی، بدن زیسته و پدیـداری را سراسـر آ
پدیـداری  ،ادراک ،از نظر مرلوپونتی ،به این ترتیب ).Merleau-Ponty, 2002: 87( داند یسوژه ادراک م

کید دارد، و به این معنای خاص پدیـداری اسـت أگونه که دکارت ت نبدنی است نه رویدادی ذهنی آ
 هایی بدنمند هستیم. گفت ما مدرک توان یکه م

 
یسته١. ٢. ١  ابژه -بدن به مثابه سوژه :. انکار تمایز سوژه و ابژه برای بدن ز

گیـری اسـت و از طـرف دیگـر  بدن از یک طرف شیء طبیعی دارای شکل و رنگ و قابل انـدازه
علـوم  هو عینـی ابـژ ویـبدن در سـطح ابژکت ،به بیان دیگرمنشأ احساسات، ادراکات و حواس است. 

پدیداری سـوژه ادراک اسـت. بـر اسـاس همـین نحـوه  هزند است و در سطح سوبژکتیو و در تجربهٔ 
امـا بـه  .)Merleau-Ponty, 2005: 93( یاد شده استابژه  -بدن به مثابه سوژهاز گاهی وجود دووجهی، 

 در خصوص بدن ایـن باشـد کـه در تجربـهٔ  »ابژه -سوژه«دلیل اصلی استفاده از تعبیر  رسد ینظر م
» ادراک مـبهم«و » احـساسات دوگانه«پردازی علمی) بدن من به شکل  پدیداری (و نه نظریه ستهٔ یز

آنجـا کـه  تـا«مـدرَک باشـد و  تواند ی؛ چراکه بدن از آن حیث که مدرکِ است نمشود می درک مبرای
 انیـاسـت و بنـابراین شـیئی در م پذیر و نه مشاهده شدنی کند، نه لمس و لمس می ندیب یجهان را م

گونـه  نیـ... ا کـنم ینیست. ... هنگامی که من با دست راستم دست چپم را لمس م یخارج یایاش
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ر کـنار هـم را ادراک کـرده د زینیست که دو امر محسوس با هم حس شود، انگار که یک فرد دو چـ
شونده را بـا  کننده و لمس نقش لمس توانند یاست؛ بلکه یک وضعیت مبهم است که هر دو دست م

نظـر  همین گذر از یک نقش به نقش دیگر را مـد» احساسات دوگانه«کنند. ما از تعبیر  ضیهم تعو
ترتیـب  و بـدین شـود یخودش را لمس کند و در همـان حـال لمـس مـ کوشد می. ... بدن میا داشته

 ,Merleau-Ponty(» ها متمایز کنـد آنکه آن را از ابژه یست براا که کافی نهد یرا بنا م» نوعی از تأمل«

 .)۱۳۹۸ ،: محمدعلی خلج.نک برای مطالعه بیشتر؛ 105-107 :1945
پونتی در صدد است با یکی ،در هر حال گاهی مرلو  عنـوان سـوژه و  بدن را هم به ،کردن بدن و آ

گـاهی  ،عنوان ابژه مطرح کند و به این ترتیب فاصله سوژه و ابژه را بردارد. از نظر مرلوپـونتی  هم به آ
یافتگی در آن مقـدر اسـت. متناسـب بـا بدنمنـدی  های بدن تواند بدون بدن لحاظ شود و جنبه نمی

گاهی یکی می گاهی عنصری مجزا از بدن نم .ندشو آگاهی، بدن و آ  تـا بخـواهیم نحـوهٔ  دشو یلذا آ
گاهی به صورت بدنی ظهور می ،پیوند این دو را کشف کنیم. بنابراین کند و صورت غیربدنی ندارد  آ

گاهی از ادراک بـدنی  یها عادت ،به باور مرلوپونتی مثلاً،گیرد.  های بدنی سوژه قوام می و در واقع آ
ه در تصاویر ذهنی و اندیشه و نه در در واقع نوعی فهم عملی، غیربازنمودی و پیشاتأملی هستند که ن

مرلوپـونتی اساسـاً بنـابراین،  ).Ibid.: 167-169(انـد  مـا جـا گرفته یداریـبدن ابژکتیو، بلکه در بدن پد
ها موجـوداتی  و بـدن کنـد یو بر محوریـت بـدن اصـرار مـ داند یهویت انسانی را وابسته به بدن م

مـن روح ؛ پـس گیرد دهد و آگاهی شکل می ی میاند که از طریق آنها ادراک رو انضمامی در جهان
 .محض و برای خودم نیستم، بلکه بدنمند، عیان و مشهودم

 
یسته و جهان٢. ٢. ١  »بودنِ در جهان«بدن به مثابه  :. انکار تمایز بدن ز

از طریق بدنش در جهان بوده و بـا آن مـرتبط  فقطانسان در نگاه مرلوپونتی اصالتاً بدن است و 
است و به همین دلیل شـناخت جهـان نیـز محصـول ادراک بـدنی اسـت، نـه اندیشـه انتزاعـی یـا 

از نظر وی ذاتی بـدن  »جهان بودن در«. )Merleau-Ponty, 1962: 165(آگاهی مجرد نوعی کارکردهای 
جهان و بدن زیسـته اسـت؛  یریناپذ کیی تفکو این به معنا )Merleau-Ponty, 1945: 106( زیسته است

 ها و امکانات بدن فهم کرد. بدن را باید بر حسب وظایف، اعمال، فرصت »بودن در جهانِ «البته 
باید توجه داشت که منظور مرلوپونتی از بدنی که در جهان است، بدن زیسته و پدیـداری اسـت و 
جهان نیز جهان تجربی است و بدن زیسته است که با جهان تجربی گره خورده و رو بـه سـوی آن دارد. 

ت برقـرار باشـد، بلکـه نسـب نشـانینیستند که نسبت علیت مکـانیکی و بیرونـی بهم این دو مستقل از 
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سـت کـه درک جهـان (اشـیا) ا حاکم است. این ارتباط ذاتی و درونی به این معنا نشانیدرونی و ذاتی ب
تنهـا  نـه »جهان بودن در«ها و امکانات بدن ممکن نیست و  ، فرصتها ییبدون ارجاع به وظایف، توانا

 .است بی)شدن جهان (جهان تجر نحوه بودن بدن زنده است، بلکه بدن زیسته طریق وجود و ساخته
 
یسته٣. ٢. ١  . انکار مکان و زمان ابژکتیو برای بدن ز

. مکان و زمان بدنی، درونـی و سـوبژکتیو شود یمرلوپونتی بین دو نوع مکان و زمان تفکیک قائل م
مکـان و  تاً ینها، دهد یمی که انجام ا یدارشناسیپد. وی در نتیجه و مکان و زمان بیرونی، عینی و ابژکتیو

گـاهی از جـای آنهـا بـدون . کند یمزمان ابژکتیو و عینی را انکار  دسترسی به اعضای مختلف بـدن و آ
کارگیری آنهـا را داشـته  هجو و بازنمایی مکان آنها برای ما مقدور است. فقط کافی است قصد بو جست

گاهی از مکان بدنی). Ibid.: 118-119(باشیم تا مکانش را بدانیم  گاهی انتزاعی از مکان  این نوع آ غیر از آ
اسـت. مکـان بـدنِ زیسـته همـان  یافتنی ابژکتیو اعضای بدن است که در قالـب سـوم شـخص دسـت

مـا  ،کارگیری اعضای بدن مقدور است. به بیان دیگر هبا ب فقطدسترسی درونی به اعضای بدن است که 
 .میابی یم یعمل یا مهارتی و به گونه -مکان بدن پدیداری را در رفتارهای عادتی

گونه که قـادر بـه دریـافتی  همان ،به واسطه بدن پدیداری قادر به دریافتی درونی از زمان هستیم
کـارگیری آنهـا  هدرونی از مکان هستیم. در خصوص مکان، دسترسی درونی به اعضای بدن هنگام ب

 مرلوپـونتی معتقـد اسـت حافظـهٔ  ،به دریافت مکان درونی رسـاند؛ ولـی در خصـوص زمـان را ما
این نوع حافظـه  ).Ibid.: 209-211( کند یزمان درونی را برای ما فراهم م مهارتی امکان تجربهٔ  -عادتی

در مقابل حافظه تصویری که همان یادآوری است، به عادات بـدنی مربـوط اسـت و لـذا در همـان 
اولاً گــذشته  ،شـده در آن نشـین تی تـهعادات مهـار بدن پدیداری به واسطهٔ  عادات بدنی جای دارد.

و به ایـن ترتیـب امکـان دریافـت  ،رفتاری آینده یها کننده امکان حاضر در اکنون است و ثانیاً فراهم
 .کند یآینده را فراهم م-حال  -زمان پیوسته گذشته

 
 . بدن در اندیشه ملاصدرا۲

از مبانی مـؤثر بـر بحـث بـدن  فهم رویکرد ملاصدرا به بدن ابتدا نیازمند درکی هرچند اجمالی
داری است که از مرتبه مادی و  گفت انسان وجود واحد کش توان یشدن آنها م است و پس از روشن

بدن مرتبـه نازلـه نفـس بـوده و  ،. بنابراینرود یو تا مرتبه تجرد عقلی بالا مشود  میجسمانی شروع 
 وجود داشته باشد. تواند یکه بدون نفس نم ابه این معن ،ارتباطش با نفس ذاتی آن است
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 . مبانی مؤثر بر بحث بدن۱. ۲
عمـلاً مقـدور  ،شـناختی وی بدون فهم برخی از مبانی هستی ،بدن بارهدرک دیدگاه ملاصدرا در

بـودن  ی اسـت. اصـیلراصالت وجود، تشکیک وجود و حرکـت جـوه ،این مبانیجمله نیست. از 
آثار است، وجـود اسـت نـه ماهیـت، و  أده و منشاست که آنچه حقیقتاً موجود بو اوجود به این معن

ماهیـات چیـزی غیـر از  ،ماهیت امری اعتباری و ظلی است که به تبع وجود موجود است. در واقع
نیستند. بنابراین، وجود، » وجود«و تبدلات و تنوعات درونی » وجود«یا تعینات ذاتی  ها تیمحدود

وجـود، بالـذات موجـود اسـت و ماهیـت،  ،دیگر موجود است و ماهیت به تبع آن؛ به بیان نفسه یف
دارای نوعی کثرت است که نـه در  نفسه یاز طرفی واقعیت وجود، ف ).۱/۳۹: ۱۹۸۱(ملاصدرا، بالعرض 

اثر انضمام اجزای درونی است (چراکه وجود جزء ندارد) و نه بـه واسـطه عـروض لواحـق بیرونـی 
حقـایقی متبـاین بـه  توانند یکثرات موجود نم ،همچنین ؛(چراکه غیروجود، نیستی و بطلان است)

و انتـزاع  میکنـ یتمام ذات باشند (چراکه ما مفهوم یگانه، عام و بدیهی وجود را از همه آنها انتـزاع مـ
وجـه  ،مفهوم واحد از مصادیق کثیری که هیچ حیثیت وحدتی در آنها نباشد محال است)؛ بنـابراین

چیزی باشد کـه وجـه اشـتراک مربـوط بـه آن اسـت؛ یعنـی  امتیاز میان کثرات باید مربوط به همان
شتراک باز گردد و این معنای اصلی اختلاف تشکیکی است. تشکیک وجود به لاا متیاز به مابهلاا مابه

ست که حقیقت واحده وجود که واحـدی شخصـی و سـریانی اسـت، در عـین وحـدت، ا این معنا
قیقت وجود در عین وحدت شخصـی، کثیـر که ح یا مشتمل بر همه کثرات وجودی است، به گونه

مطابق اصالت وجود، حرکت نیز حقیقتاً مربوط به وجود اسـت و ). ۶/۲۲همان: ( هستشخصی نیز 
رو هستیم. به این ترتیب حرکت اولاً و بالذات مربوط به وجود  همتجدد روب یما در حرکت، با وجود

نسـبت داد.  تـوان یبالعرض به ماهیت نیـز مـ است، اما به دلیل اتحاد ماهیت با وجود، آن را ثانیاً و
حرکت از عوارض تحلیلی وجود است و حیثیت آن از حیثیت وجود شـیء انفکـاک عینـی نـدارد، 

دو صرفاً در تحلیل عقلـی از   قرار و ذاتی ناآرام است و این بلکه آنچه در خارج است صرفاً وجود بی
جوهری مـا بـا وجـود واحـد گـذرا و سـیالی  به این ترتیب در حرکت). ۳/۲۱همان: (هم جدا هستند 

شدن است و حرکت از حاق وجودِ چنـین وجـودی انتـزاع  رو هستیم که در حال اشتداد و کامل هروب
از مراحل اشتدادی چنـین وجـودی ذاتیـات خـاص خـود را دارد و ماهیـت  یا و هر مرحله شود یم
 .شود ینیز از آن مرتبه وجودی انتزاع م یا ژهیو

و در بحث بدن از دیدگاه ملاصدرا روشنگر است،  کردتوجه به آن نکته دیگری که باید در اینجا 
بـه نظریه اتحاد علم و عالم و معلوم است که در بستر نظریه اصالت وجود و وحدت تشـکیکی آن و 
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 ،شـود. مطـابق ایـن نظریـه طـرح میآن متوضیح فرآیند حرکت جوهری نفس و حمایـت از منظور 
 ).۴۲۲و  ۳/۴۲۴همان: (ی متحدشدن با آن و عین آن شدن است ان به یک معلوم به معنشد عالم

 
 . اعتبارات بدن۲. ۲

و » اعتبـار لابشـرطی« کرد:توان لحاظ  بدن را با یکی از این دو اعتبار میملاصدرا معتقد است 
 ،نگاه در خود بدن ،یریپوشی از هر امر مغا لایی، با چشم  اعتبار بشرط مطابق». لایی  اعتبار بشرط«

؛ روشن است که بدن در این اعتبار بر هـیچ امـر شود منحصر می ،از آن جهت که امری مادی است
مغایری قابل حمل نخواهد بود. بدن در این اعتبار امری مادی و مبرای از هر نوع تجردی است. امـا 

است » ماده«لایی   شرططور که در اعتبار ب همان ،است برای فصل ناطق» جنس«ن در اعتبار دوم بد
و این اعتبار جنسی مصحح آن است که بدن، علاوه بر هویت مادی که بالـذات  ،برای صورت نفس

 .)۲۷۹: ۱۳۵۴، همو: .(نک کند یم دای، هویت تجردی هم پددار

عینیت است؛  هرابط ،لایی  نه اعتبار بشرط شان، نفس و بدن در اعتبار لابشرطی هنتیجه آنکه رابط
داشـته باشـند و بعـد بـا هـم  یا نیست که هر کدام از نفس و بدن برای خود وجود جداگانهگونه  این

ترکیب شوند و انسان را تشکیل دهند. بلکه نفس و بدن بـه یـک وجـود واحـد موجودنـد و ترکیـب 
به همین اعتبـار لابشـرطی نفـس و بـدن اسـت. در ایـن  صرفاً یگانگی مـیان آن دو  هاتحادی و رابط

کنـد. امـا اگـر بـه  می تیسرا یگریعینیت آن دو با هم، احکام و صفات یکی به د صورت، به سبب
احکـام و صـفات و ، هسـتند لایی و به نحو ماده و صورت لحاظ شوند، مبـاین از هـم  اعتبار بشرط

 .)۸/۲۵۰: ۱۹۸۱، همو: .(نکیکی به دیگری سرایت نخواهد کرد 
بـا قطـع نظـر از  ،بدن به این اعتبار که جسمی مرکب از طبـایع گونـاگون اسـت ،خلاصه اینکه
اش بـا نفـس و از  آنها خواهد بود، اما به لحاظ رابطه فیمثل سایر اجسام و در رد ،ارتباطش با نفس

 شود، بدن است. آن جهت که ماده پذیرای نفس شمرده می
 

 دار . انسان به عنوان وجود واحد و کش۳. ۲
نشـان دهـد کـه  کوشـد میملاصدرا با تکیه بر اصالت وجود، تشکیک وجود و حرکتی جوهری 

دار و دارای مراتب تشکیکی که در اثر حرکت اشتدادی جـوهری از وجـود  انسان وجودی است کش
 البقاةهرچنـد روحانیـ ،الحدوث اسـتةوجود آمده و بر همین اساس جسـمانیه مادی و جسمانی ب

لحدوث بودن نفس، بدن مانند همه جواهر مادی، مشمول حرکت جـوهری اةست. مطابق جسمانیا
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محصول حرکتی جوهری اسـت کـه در جسـم اتفـاق  ،در واقع ،است و نفس که صورت بدن است
وجود مادی با حرکت اشتدادی و جوهری تا مرتبه وجود مجـرد  ،در واقع). ۹/۱۰۷همان: ( افتاده است

ملاصدرا با تکیه بر اصالت وجود، تشکیک وجود و حرکت جوهری، نفـس  ،. بنابراینابدی یکمال م
که با نظر بـه هـر مرتبـه، ماهیـت  داند یدار م واحد، پویا و کش یو بدن را دو مرتبه از مراتب وجود

نــفس جـامع مقامـات و مراتـب  ).۳۰۶و  ۵/۳۰۷ همـان:(از آن دریافت کرد  توان یویژه آن مرتبه را م
مجرد اسـت از  یکه در عین اینکه به جهت است» مجرد -مادی«ت و وجودی متعدد و تشکیکی اس

بـودن وجـود نفـس،  داشـتن ویژگـی تشـکیکی نظر جهتی دیگر مادی و غیرمجرد است. پس، با در
دو اعتبار جسمانیت و تجرد را برای آن اثبات کنیم، به ایـن صـورت کـه نفـس در مراتـب  میتوان یم

 .مادی است اش لحاظ مراتب پایینی ازو در عین حال  ،مجرد اش بالایی

که قوای نفس را عین نفس  امعتقد است، به این معن تینیملاصدرا در باب نفس و قوای آن نیز به ع
از مراتـب و  ،بـه نظـر وی ،نفـس یقـوا ،، نه وجودی زائد بر نفس. در واقعداند یو حیث تقییدی آن م

مرتبـه عـین  کیـعینیت نفس با قوای خود مستلزم این است که نفـس در  ).۸/۵۱همان: (ند ا شئون نفس
عین قوه حاسه باشد و متناسب با هر یک از قوا، از  گریمتخیله و در مرتبه د نیمرتبه ع کیعاقلیت و در 

کـه عاقلـه اسـت، متخیلـه نیسـت و در  یا لـذا در مرتبـه .شدت وجودی خاصی نیز برخوردار اسـت
 که حاسه است، متخیله و عاقله نیست. یا ست، عاقله و حاسه نیست و در مرتبهکه متخیله ا یا مرتبه

و  صخلاصه اینکه در اندیشه ملاصـدرا وجـود واحـد انسـان دو جهـت دارد: جهـت قـوه، نقـ
و ایـن یعنـی  شود یظلمانی که به بدن معروف است و جهت فضیلت، کمال و نور که نفس نامیده م

صفات و حیثیات است، متحد به جوهریت و متعدد به قـوه و فعـل، انسان واحد بالذات و متعدد به 
نقص و کمال و ظلمت و نور است. نفس از یک طرف نسبت و سنخیتی با بدن دارد و در این مرتبـه 

گیـری اسـت، صـورتی طبیعـی و امـری  و قابـل انـدازهپـذیر  مشـاهده پذیر، و لمس استعین بدن 
است و از طرف دیگر نسبت و سـنخیتی بـا تجـرد و  جسمانی و مادی است که عین اعضا و جوارح

 عقل دارد و عین قوای نفسانی و عقل است.
 
 ذاتی بدن است ی،. نفسمند۴. ۲

دار است، ایـن بـود کـه تمـایز  ادعای ملاصدرا که انسان وجودی واحد و کشاین نتیجه طبیعی 
ی وجود انسـان صـورت اعتبار تحلیلی و عقلی است که با توجه به مراتب تشکیکنوعی نفس و بدن 

گرفته و نه تمایزی واقعی و انضمامی؛ اما هر نوع تمایزی که بین نفس و بدن مطرح باشـد، نیازمنـد 
تبیین ارتباط نفس و بدن به نسبت اتحـادی  درد. ملاصدرا شوآن است که نوع ارتباط میان آنها تبیین 
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 ؛ورت ارتباطی تلازمی با هم دارنـدست که در آن بدن به عنوان ماده و نفس به عنوان صامعتقد  آنها
 و بدن به نفس تشخص. دهد یکه نفس به بدن تعین م ابه این معن

نفس است، مانند هر ماده دیگری  یریبدن از آن جهت که ماده برای صورت نفسیه و متعلق تدب
 وجود بـدن و یعنی صورت دارد و تعلق به نفس امری خارج از هویت و نحوهٔ  ،به نفس یذات اجیاحت

عارض بر آن نیست و نفس در وجود و ذات آن مأخوذ است و اگر از نفـس قطـع نظـر کنـیم، بـرای 
 .)۴۵۶- ۴۵۵: ۱۳۵۴، همو(ماند  باقی نمی وجود و حقیقت بدن چیزی جز عناصر و هیولا

 
 . انسان به عنوان علم و عالم و معلوم۵. ۲

که در رأس آنها اصالت وجود است، حقیقت علم را از  ،ملاصدرا متناسب با مبانی فلسفی خود
؛ اما نه هر وجودی، بلکه وجودی که مجـرد یا داند، نه از سنخ ماهیت و امری مقوله سنخ وجود می

علم، وجود مجرد (معلـوم) نـزد مجـرد (عـالِم)  ،مطابق نظر وی ).۳/۲۹۷: ۱۹۸۱، همو(از ماده است 
علم نوعی از حضـور اسـت؛ یعنـی  ،به نظر وی ،به بیان دیگرآید.  است که کمال آن نیز به شمار می

حضور معلوم برای عالم و شرط حضور معلوم برای عالم، تجرد معلـوم و عـالم اسـت؛ چراکـه امـر 
 مادی نه برای خودش حاضر است و نه ممکن است برای دیگری حاضر باشد.

یعنی علم و عالم و معلوم، بر اساس اصل اتحاد وجودی علم و عالم و معلوم، هر سه رکن علم، 
 ،. در واقـعشـوند یم ،از جمله وحدت تشکیکی وجود ،از سنخ وجودند و لذا مشمول احکام وجود

مواجهیم که در همه مراتبش علم و عالم و معلـوم اسـت.  یی کامل با وجود واحد مشککاما به معن
نتیجه گرفت که معلومی که در مرتبه حس موجود است، در مرتبه عقل بـه  توان یم یآسان به ،بنابراین
همانند عالِم خـود (کـه بـا آن متحـد اسـت) بـه  تواند یمعلوم مهر حضور دارد و لذا  یتر ینحو قو

ملاصـدرا در یـک  ،وحدت تشکیکی در مراتـب مختلـف، حضـور داشـته باشـد. بـه همـین دلیـل
شان و در تطابق بـا مراتـب هسـتی بـر سـه قسـم  اتب وجودی، معلومات را بر اساس مریبند تقسیم

نـد از: عـالم جسـم و ا گانـه وجـود اسـت کـه عبارت وی قائل به مراتب سه ،. توضیح اینکهداند یم
طبیعت (ناسوت)، عالم تجرد مثالی یا مثال (ملکوت) و عالم تجرد محض یا عالم عقل (جبـروت) 

، قائل به سه مرتبه ادراکی متناظر با ینه ماهو داند یم یحقیقت علم را وجود چونو  )۳/۵۰۶همان: (
(عوارض مـاده  ی(که همراه ماده و عوارض آن است)، ادراک خیال یعوالم وجود است: ادراک حس

مراتـب ادراک و در نتیجـه مراتـب  ،در دیـدگاه وی ،بنـابراین). ۳/۳۶۲ همان:( یرا دارد) و ادراک عقل
 دارند.وجود تطابق  یمعلومات با مراتب اصل
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 اش ینزد عالم حاضر باشد یا با واسـطه صـور علمـ واسطه یبر این اساس که معلوم، ب ملاصدرا
اش باشـد یـا  نزد آن حاضر باشد و به بیان دیگر، بر اساس اینکه وجود علمی آن عـین وجـود عینـی

، همـو( کنـد یباشد، علم را به حضوری و حصولی تقسیم مـ اش ینیغیر از وجود عاش  وجود علمی
 واسـطه ی، حضـور بـدانـد یکه وجود را منشأ همه آثار مـ ،مطابق نظریه اصالت وجود ).۳۰۷: ۱۳۷۱
مادی مانند آتش یا آب نزد عالم به معنای این است که بـا همـه آثـارش نـزد عـالم حاضـر  یوجود
، نه سرد است و نه بسـیاری از آثـار امـور سوزاند یاما واضح است که علم به آتش یا آب نه م ؛باشد

بـه واسـطه ماهیتشـان  فقـطمادی خارجی را دارد. لذا وجودات مادی نه به واسطه وجودشان، بلکه 
نـزد عـالم حاضـر  واسطه یب توانند یمعلوم واقع شوند، برخلاف وجودهای مجرد که هم م توانند یم

حصـولی  تواند یشوند و هم به واسطه ماهیتشان؛ مانند علم نفس به خود که حضوری است و نیز م
باید توجه داشت که ماهیت با نظر به ذاتش نـه اقتضـای وجـود دارد نـه اقتضـای  ،شد. با این حالبا

و نـه همچنـین  ،و به طریق اولی نه اقتضای وجود در ذهن را دارد نه اقتضای وجود در خـارج ،عدم
) که چون اقتضای عدم یتعال ی، مگر مرتبه واجب (خدایاقتضای وجود در هیچ مرتبه خاص دیگر

وجـود  ییت (نه به معنای انیت یا هویت بلکه به معنای حد وجود) را دارد، لـذا همـواره مقتضـماه
لحـاظ مرتبـه وجـودی)  ازموجود بـه وجودهـایی متفـاوت ( تواند یماهیت واحد م ،است. بنابراین

گونـه حضـور را مربـوط بـه وجـود  اما ملاصـدرا هـر .باشد، همچنان که ممکن است معدوم باشد
شود که ماهیت نزد عالم حاضر است، منظور از آن، حضور بـالعرض و  یاگر هم گفته مدانسته، لذا 

 به واسطه وجود است و خود ماهیت به بیان دقیق معلوم به نحو بالعرض است، نه به نحو بالذات.
همه فعلیت موجودِ مرکب از مـاده و  چونگذشت که نفس در نسبت با بدن، صورت آن است و 

جنبـه اسـتعداد و قـوه آن را دارد. جسـمی کـه مسـتعد  فقـطت است، بدن صورت، مربوط به صور
الصـور  مرتبه از مراتب تجرد است و از جانب واهـب نیتر ییشدن است، با صورتی که در ابتدا بدن

نفـس  ،. در ادامـهشود یو به علم و عالم و معلوم تبدیل م بدیا می، تجرد شود ی(عقل فعال) افاضه م
، آن معلومات را در قالب صُـوری آورد یدریافت معلوماتِ بیشتر را به دست مکه قابلیت و استعداد 

و با اتحاد با آن معلومـات وارد حرکـت جـوهری  کند یهایی) از سوی عقل فعال دریافت م (فعلیت
نسبت نفس به معلوماتش در ابتـدا  ،. بنابراینرسد یتدریج به فعلیت و کمال وجودی م د و بهوش می

نفس در ابتدا با کسـب  ،رت بوده و لذا منفعل و پذیرنده معلومات است. در واقعنسبت ماده به صو
عقـل فعـال بـه  یکه حقایق عقلی از سـو دشو یاستعداد از طریق ادراکات جزئی، همچون قابلی م

 ).۳۲۱-۳/۳۱۹: ۱۹۸۱، همو(یابد  مثابه فاعل در آن ظهور و بروز می
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نفسی که در نتیجه اتحاد با حقایق امور و شـهود آنهـا بسـط یافتـه و دارای معلومـات  ،در ادامه
، یعنـی از کندخود و شئون و حالاتش توجه  به حضوری شده است، اکنون این توانایی را نیز دارد که

معرفتی درجه دوم برخوردار باشد. با توجه به همین معرفت درجـه دوم کـه بـه معرفـت مرکـب نیـز 
و علم به علمـش دارد. معرفـت مرکـب در برابـر معرفـت  استت، نفس ناظر علم خود معروف اس

 بسیط، معرفتی نظری و حصولی است.
نگاهی متفاوت بـه معلومـاتش داشـته باشـد.  تواند یدر این مرحله از ادراک، نفس م ،همچنین

آن حیث که  نگاه اولیه و اصیل نفس به معلومات حضوری خود نگاهی نفسی است؛ یعنی آنها را از
. اما نگاه ثانویـه نفـس بـه آنهـا، نگـاهی قیاسـی دکن یملحاظ مناط ظهور و معلومیت خود هستند 

و اینکـه حـاکی از غیرخـود و منـاط معلومیـت غیرخـود  یگـر تیاست؛ یعنی آنها را از حیث حکا
جود . نتیجه چنین توجهی به وجود آمدن صوری است که در سایه و پناه علم وکند لحاظ میهستند 

. ایـن )۱/۲۶۸همـان: (و ظلی برخوردارند کـه فاقـد آثـار خـارجی اسـت  یا هیدارند و از وجودی سا
 ند.ا ی ذهنی هستند که به عقیده ملاصدرا صادره از نفسهاهمان وجود یا هیظلی و سا هایوجود

گفـت  توان ی، لذا مابدی یهر فاعلی در افعالش تجلی، ظهور و تفصیل م چون ،از دید ملاصدرا
نفسی هم که برای خود حضور جمعی، بسیط و اجمالی دارد، در افعال خود، یعنی وجودات ذهنـی 

نیـز  یطـور کـه در جهـان هسـت ؛ همـانابـدی یو در قالب ماهیاتِ متکثر، تجلی، ظهور و تفصیل م
مبـرا اسـت، امـا در مقـام فعـل و در قالـب  یگونه تکثـر و مـاهیت خداوند در مرتبه ذات خود از هر

و  نـدک مـیبه مرتبه هویات تنـزل  گردد یو وجود منبسط که از حق صادر م دشو یم یهیات متجلما
بایـد گفـت نفـس از جهـت ذات، صـفت و فعـل هماننـد  ،. در واقعردیگ یهمه ممکنات را در بر م

است، در اشراق و تجلی خود در مرتبه حس، خیـال و  تیخداوند است و علم بسیطش که فاقد ماه
و به ایـن ترتیـب نفـس وجـودش را در قالـب  آورد یرا پدید م یو عقل ی، خیالیحسعقل، ماهیات 

 ).۳۷: ۱۳۶۳، همو( کند یم یمتجل یصور ذهن
آنگاه که قـوی (شـدید) شـود، مصـداق ماهیـات و  ینفس آدم ،از دید ملاصدرا ،به این ترتیب

پیـدا کنـد، صـورت یـک نـوع  یکه هر یک از آنها اگر جداگانه وجود خارج شود یم یمعانی بسیار
خواهد بود و آنگاه که در نفسِ عاقل تحقق یابد، با آن متحد  و ...شجر  ،مانند فرس یناقص جسمان

(فرسـیت و  یبرتـر و بـالاتر از اتحـاد هـر یـک از آن ماهیـات و معـان یخواهد شد؛ البته بـه نحـو
 ).۳/۳۳۳: ۱۹۸۱، همو( یشجریت) با صورت پست جسمان
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 یدگاه. مقایسه دو د۳
و بـه معنـایی  کردتوجه  به آندو اندیشمند باید دیدگاه چیزی که در مقایسه  نیتر ی. اولین و اساس۱

سـت. روش فلسـفی مرلوپـونتی ا آن را مبدأ تمامی اختلافاتشان دانسـت، روش فلسـفی آنهـا توان یم
برهـانی  ک حسی متمرکز شده است؛ ولی ملاصـدرا روش شـهودیاپدیدارشناسی است که با آن بر ادر

در پدیدارشناسی آنچه اهمیـت دارد توصـیف  .ردیگ یگیری از آیات و روایات را در پیش م به همراه بهره
کاری به تبیین و استدلال و لوازم آنها  اساساً پدیدار شده است و لذا  فگریتوصامور است، آنچنان که بر 

بر عـالم حاضـر اسـت و توصـیف  برهانی ملاصدرا علاوه بر توجه به آنچه ندارد؛ اما در روش شهودی
 آنها، استدلال منطقی بر مبنای آنها و لذا فراروی از آنها نیز محل توجه است.

و به معنایی هـر  دهد یک حسی، اصالت را به بدن ما. مرلوپونتی با توجه به پدیدارشناسی ادر۲
گاه نیتر و مهم داند ینوع بودنی را بدنمند م بـه  ،دانـد یملاً بدنمند مبودن است که وی آن را کا آنها آ

گاه نحوی ملاصـدرا بـا تکیـه بـر روش  ،صور نیست. در مقابلمت یا یکه مستقل از بدن هیچ نوع آ
و هر موجود  داند یوجود را بالذات موجود م فقطو  هدد میبرهانی خود اصالت را به وجود  شهودی

 .داند یم دیگری را به واسطه وجود موجود
پونتی متناسب با ۳ را  )ابژه مستقل از سوژه دکـارتی( بدن عینی و ابژکتیو اش یروش فلسف. مرلو

گـاه  -. این نوع بدن که به سوژهردیپذ یبدن زیسته و پدیداری را م فقطو  شود یمنکر م ابـژه و بـدن آ
. ملاصـدرا نیـز بپذیردوجودش را  تواند یپدیدارشناسی وی م که هم معروف است، تنها بدنی است

نفـس و بـدن را دو جنبـه اتحـادی یـک وجـود  چونذاتی بدن است، و  ینفسمندکید بر اینکه أبا ت
از  یمنـد بودن بدن را به بهره ، بدنداند یو نفس را در تمام مراتب خود علم و عالم و معلوم م داند یم

 .داند یبودن م و در نتیجه زنده و علم و عالم و معلوم ،نفس
 »جهـان بـودن در«و از اصـطلاح  داند ینسبت با جهان م. مرلوپونتی بدن را ذاتاً در ارتباط و ۴

بودن در جهان است و این یعنی بدن زیسـته ذاتـاً بـه  . نحوه بودن بدن زیستهکند یبرای آن استفاده م
بدن زیسته بدون جهان پدیـداری  ،سوی جهان بوده و وجود التفاتی دارد نه در خود. به عبارت دیگر

جود جهان پدیداری نیز بدون بدن زیسته ممکـن نیسـت. ایـن نـوع وجود داشته باشد و و تواند ینم
و مستقلاً وجـودی نـدارد. در اندیشـه  شود یجهان در نسبت با بدن زیسته به وجود آمده و ساخته م

تمـام مراتـب  چـونگفـت  توان یمرتبه وجود واحد انسانی را دارد و لذا م نیتر نییبدن پا ،ملاصدرا
م و معلوم است و هر آنچه غیر از این باشد جزئـی از انسـان نیسـت، وجود واحد انسانی علم و عال

و لـذا بـدن از آن  اسـتمرتبه از عالمیت  نیتر نییهرچند در پا ،پس بدن علم و عالم و معلوم است
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جهت که عالم است رو به سـوی دنیـایی ادراکـی (معلومـات) دارد کـه در اتحـاد بـا آن و عـین آن 
و فقـط مرتبـه پـایین آن در  اسـته دنیای انسان (معلومات) مشکک ست کا هستند؛ اما نکته اینجا

نسبت با بدن پدیداری است و مراتب بالاتر آن مثل معقولات در اتحاد و نسبت با مرتبه عقل مجـرد 
فاعلیت نفس در خصوص معلوماتش تام نیست؛ چراکـه هـم جهـان خـارج  ،. همچنیناستنفس 

آن دخیل است و هم افاضات عقل فعال. از طرفی با همـین ه در مستقل از انسان به عنوان علت معدّ 
که ملاصدرا به جهان مستقل از انسان بـاور دارد و جهـان را منحصـر در جهـان  شود یبیان روشن م
 .داند یپدیداری نم

اـن«کاربردن اصطلاح  ه. مرلوپونتی با ب۵ کیـد أناپـذیری بـدن و جهـان ت تفکیـکبـر ، »بـودن در جه
با تقسیم وجود به مادی و مجرد و تعریف علم به حضور مجرد نزد مجرد به وجـود  ؛ ولی ملاصدراکند می

 را ندارند. واسطه یو امکان حضور نزد ما به شکل ب هستندکه مستقل از ما  شود یموجوداتی قائل م
پونتی۶ اسب با افعـال و قصـدهایش سـاخته نبدن پدیداری در جهان و مت ،. مطابق دیدگاه مرلو

نفـس اساسـاً بـا نیـات و افعـالش  چـونو  داند یا نیز نفس را در مرتبه بدن فعال م. ملاصدرشود یم
 خود انسان است. لمرتبه نفس، ساخته نیات و افعا نیتر نیی، بدن نیز به عنوان پاشود یساخته م

. بدن در اندیشه ملاصدرا هر چیزی است که تحت تدبیر ذاتی نفـس باشـد و لـذا، بـرخلاف ۷
قائـل  ،مانند بدن مثالی ،دیگری غیر از بدن مادی و جسمانی یها به وجود بدن تواند یمرلوپونتی، م

 باشد که در بحث معاد جسمانی بسیار مهم و کارساز است.
بـدن پدیـداری بـه ، ردیـگ یکه در پیش مـ یا یمرلوپونتی با توجه به روش فلسف ،اینکه تاً ی. نها۸
گـاهی، جهـان،  دهـد یر مـمحور تمام مباحث خود قراآن را و  کند میتوجه  و هـر چیـزی اعـم از آ

نحـو اسـتقلالی برایشـان قائـل  چو هـی دانـد یدیگران، مکان و زمان را در نسبت با بدن پدیداری مـ
علاوه بر قبـول هـر آنچـه در نسـبت بـا  ،برهانی خود نیست؛ ولی ملاصدرا با توجه به روش شهودی

ه در نسبت با سایر مراتب نفـس و در اتحـاد بـا هم به اموری قائل است ک ،مرتبه بدنی ما وجود دارد
و وجودشـان بـرای  هسـتندکه مستقل از تمام مراتب وجـودی نفـس  جود دارند و هم به اموریآن و

 شان است. نفس با واسطه صور ذهنی
 



 ۱۱۹/ در » بدن«ی حکمت متعالیه در باب مفهوم شناس تیظرف

 

 نتیجه
روش  یوردهاابرهـانی ملاصـدرا نـه تنهـا دسـت روش شـهودیکـه  بینـیم یشـده مـ با تحلیل انجـام

 یهـا ، بلکـه آوردهدهـد یپوشـش مـبسـیار پدیدارشناسی مرلوپونتی در خصـوص بـدن را تـا حـد 
 اسـت.رویکـرد و دیـدگاه وی  یگـر نیـیعمـق، گسـتره و تـوان تب دهنده نیز دارد که نشان یتر افزون

بودن بدن، رو به سوی جهان بـودن  مخصوص خود به عالِم یها انیملاصدرا و مرلوپونتی هر دو با ب
اشاره دارند؛ ولی ملاصـدرا بـرخلاف مرلوپـونتی اولاً بـا توجـه بـه  شبودن بودن و ساختنی آن، فعال

قائـل  ،مانند بدن مثالی ،برای بدن توانست به ابدان دیگری غیر از بدن مادی یدانستن نفسمند ذاتی
را منحصر بـه  ، بلکه حتی آنکند یتنها جهان را منحصر در جهان تجربی و پدیداری نم ثانیاً نه ؛شود

و قائل به جهان معقولی است که در نسبت با و متحد با مرتبه عقـل  کند یبودن نم و در نسبت با بدن
 بـارهملاصـدرا در یها شـهیکـارگیری اند هامروزه بیش از پیش نیازمند برسد  میانسان است. به نظر 

 .ورود کـرده اسـتآن  بهبدون داشتن مبانی قوی اغلب هستیم که فلسفه غرب  یتر یمسائل انضمام
امثـال مرلوپـونتی در سـطحی باحث ورود شـده بـود به این مزودتر ما در فرهنگ فلسفی شاید اگر 

 .ندکرد یظهور م تر شیخیلی پ تر یقو
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